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Abstract

%]tun haben kénnte.
1 Thesen zur Aufgabe einer alten Institution in neuen

Die bistorische Anfgabe katholischer Schulen war die Prigung einer pezifischen Elite in einer spegifischen kirchi-
chen Konstellation und Formation — nrit dieser aber ist es dabin. Daber muss katholische Schule, wie iibrigens alle
anderen pastoralen Handlungrorte anch, nex dariiber nachdenken, was er bedentet, , katholisch" zu sein, Der Bedtrag
entwickelt ans dom Gostesbegriff Joru Perspefketiven fiir die notwendigen Trangformationiprogesse katbolischer Schu-
len, Ein Kiiterium, ob dieser Transformationsprozess tatsdchiich gelingt, fdnnte dabes setn, ob die Tatsache, eine In-
stiuition der katholischen Kirche ou rein, als einschrinkend-listiges Zusatomerkmal oder als veritable Ressource er-
fabren wird. Hierza werden dann auch einige konkrete Inplementierangsvorschidge vorgelegt.

Drei Thesen, eine historische, eine eher systema-

tisch-theologische und eine prakrisch-perspeku-

vische méchte ich aufstellen, begriinden und dis-
kutieren:

1. Die historische Aufgabe katholischer Schu-
len war die Prigung einer spezifischen Elire
in einer spezifischen kirchlichen Konstelia-
tion und Formation — mit dieser aber ist es
dahin. Daher muss katholische Schule, wie
{ibrigens alte anderen pastoralen Handlungs-
orte auch, neu dariiber nachdenken, was es
bedeuret, ,katholisch® zu sein.

2. Der Gottesbegriff Jesu kdnnte Perspektiven
fiir die norwendigen Transformationspro-
zesse katholischer Schulen liefern.

3, Ein Kriterium, ob dieser Transformations-
prozess tatsichlich gelingt, k8nnte sein, ob die
Tatsache, eine Institution der katholischen
Kirche zu sein, als einschrinkend-lastiges Zu-
satzmerkmal oder als zusitzliche Ressource
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erfahren wird. Hierzu dann auch einige kon-
krete Implementierungsvorschlige.

25 Die historische Aufgabe katholi-
scher Schulen: Kaderbildung fiir
die Kirche

Die historische Aufgabe Ratholischer Schulen
war die Prigung einer spezifischen Elite in einer
spezifischen kirchlichen Konstellation und For-
mation — mit dieser aber ist es dabin. Daber munss
katholische Schule neu daritber nachdenken, was
es bedentet,  katholisch® zu sein.

Die Errichtung eigener katholischer Schulen
war Teil jener ,konservativen Modernisierung®
der Kirche, mir der sie auf ihre Entmachmung
durch die biirgerlichen Revolutionen reagierte
(vgl. Gabriel 1992; Bucher 1999). Diese Strategie
lief darauf hinaus, das Eigene auf reduzierter,
aber durchaus modernisierter Basis zu sichern.
Das Bauprinzip dieser kirchlichen Formation
war der Ausschluss irritierender Pluralititser-

- Was Gott mit einer katholischen Schule zu twn haben kénnte.

I IR SR T o idadihiio:]

fahrungen, wie sie die Moderne bekanntlich zu
Haufe kennt. Die katholische Schule war ein
zentraler Bestandteil dieses Systems, vor allem
in der Prigung der innerkirchlichen priesterti-
chen Fithrungskrifte, aber auch in der Formung

nen und fundamentlos gewordenen Welt {iber-
winden und meistern helfen.”

Die Frauenbildung tibrigens, eines der inno-
vativsten Projelite der katholischen Schule des
19. und frithen 29. Jahrhunderts, hatte dariiber
hinaus noch eine dritte Funktion: Die

der gesellschaftlichen katholischen

Laieneliten. Katholische | Rolle der religidsen Erzichung war in

Ein zentrales Kennzeichen dieser | Schulen sollten | modernen, also nicht mehr lickenlos
Formation von Kirche war die Vorstel- in der kirchlich dominierbaren Zeiten im-
lung eines quasi selbstverstindlichen Geschichte mer wichtiger geworden, diese wie
Miteinanders, ja teilweise Ineinanders | sowohl den Kle-| auch die dringenden sozialen Aufga-
von kirchlicher Sozialform, religiésem | rus heranbilden | ben der Zeit benétigeen einigermaflen,
Sinnsystem und  gesellschaftlicher als auch eine | wenn auch nicht zu sehr gebildete
Wieklichkeir. Die sozial erlebbare Re- weltliche Frauen: Einen realen emanzipatori-
alitit der Kirche einerseits, ihr Sinn- Laienelite schen Anspruch hatte die katholische
und Symbolsystem, also ihre Verkiin- erzeugen Frauenbildung des 19. Jahrhunderts

digung andererseits sowie das, was ge-
sellschaftlich galt und erlebt wurde, sollten sich
wechselseitig stiitzen, plausibilisieren, tragen. Auf
gesamtgesellschaftlicher Basis war dies nicht mehr
méglich, auf reduzierter kirchlicher Basis wurde
es umso intensiver und mit umso moderneren
Mitteln versucht. Eines dieser modernen Mittel
war das Schulwesen.

Katholische Schulen hatten dabei eine dop-
pelte Funktion: Zum einen sollten sie mit dem
Klerus einc kircheninterne Fithrungsschicht,
aber auch eine Gegenelite zur dominanten evan-
gelischen Oberschicht der deutschen Gesell-

nicht — mit den Effekten mag es etwas
anders sein.

Nun freilich: Das mehr oder weniger ge-
schlossene katholische Milieu, das die Katholi-
ken und Katholikinnen bis in die 60er Jahre des
20, Jahrhunderts hinein weitgehend von den
Pluralititszumutungen der Moderne abge-
schirmt hatte, ist in den Modernisierungsschii-
ben der MNachkriegszeit unumkehrbar zusam-
mengebrochen. Den kirchlichen Autorititen
steht erstmals seit Jahrhunderten weder mehr ein
sozial-moralisches noch ein transzendentes
Drohpotential gegeniiber ihren eigenen Mitglie-

schaft heranbilden. Sie sollten aber

dern zur Verfiigung,

auch, etwa im Rahmen der katholi- | Kirche besteht Zwischen der Kirche und ihren
schen Verbinde, eine Laienelice ent- | heute aus von- | Mitgliedern hat sich denn auch im
lassen, dic ihre (stets dem Klerus un- | einander relativ [ Verlauf der letzten 40 Jahre in den ent-
tergeordnete) Aufgabe im Rahmen | unabhiéngigen | wickelten Gesellschaften des Westens
der acies ordinata ecclesia catholicaim | Serviceberei- | damir nichts weniger denn eine wahre

so genannten kirchlichen Vorfeld"
erfiillen konnte.
Kurz: Man wollte einer kulturpes-

chen, die um
kirchliche wie
staatliche Res-

Revolution zugetragen. Auf eine For-
mel gebracht: Die Kirchen des Wes-
tens stehen seit einiger Zeit unter dem

simistisch diagnostizierten ,Krise der | sourcenzuwei- Zustimmungsvorbebalt ibrer eigenen
Zeit® eine katholisch geprigte Elite | sungen konkur- | Mitglieder. Das ist fiir sie eine ziem-
gegeniiberstellen. Man wollte dem ka- rieren lich neue Erfahrung. Auch der Katho-

tholischen Bildungs- und Einflussde-
fizit in der deutschen Gesellschaft entgegenwir-
ken und damit lingerfristig den Einfluss so ge-
nannter ,katholischer Positionen® in Staat und
Gesellschaft stirken. Denn, so wurde etwa noch
1962 in einer Broschiire des Cusanuswerlkes, bei
dem ich selbst einige Jahre gearbeitet habe, ge-
sagtund geschrieben: ,Solche Menschen knnen
die Krisensituationen unserer vielfach zerspalte-

lik und die Katholikin haben heute die
Maglichleit, sich {hre eigenen Muster der Le-
bensfiihrung, der Weltbetrachtung und der reli-
gibsen Welrwahrnehmung selbst zusammenzu-
stellen — und das, jenseits der Hauptamtlichen,
mehr oder weniger sanktionsfrei.

Die Auflosung des geschlossenen kathali-
schen Milieus ist dabei die notwendige Folgeer-
scheinung einer ungemein mobilen, hoch marke-

149



Rainer Bucher

integrativen Medien- und Informationsgesell-
schaft, die den Einzelnen ermdglicht - aber diese
iibrigens auch zwingt —, ein eigenes Lebenspro-
jekr zu entwickeln und zu verantworten. Ein ge-
schlossenes ,sozial-moralisches Milieu" lisst
sich in solch einer Entwicklungsstufe moderner
Gesellschaften schlichr nicht mehr reinszenieren
(vgl. Bucher 2003).

Nun stellen sich aber bei diesem Ubergang
vom sozial-moralischen Milieu zum Marke als
Rahmenbedingung von Kirchenbildung, und ge-
nau darum handeir es sich bei der gegenwirtigen
Neuformatierung von Kirche, wie immer bei sol-
chen Ubergingen, ganz eigenartige Phinomene
ein. Eines davon ist die Zerlegung der Kirche in
einzelne, relativ unabhingige ,Service-Center®,
die sich einerseits auf ihrem spezifischen Bran-
chenmarkt behaupten miissen und andererseits,
teilweise untereinander, um kirchliche

fica, die gerade nichr von vorneherein feststeht
und deren Praxisrelevanz es tagtaglich zu erwei-
sen gilt. Im alten katholischen Miliew war ge-
klirt, was ,katholisch® heifit: durch soziale Ein-
bindung und klare Vorgaben auf Seiten der Insti-
tution wie ihrer Mitglieder. Das galt auch fiir die
katholische Schule. Heute ist das nicht mehr der
Fall: auf Seiten der Institution kaum mehr, bei
ihren Mitgliedern noch weniger.

Meines Erachtens ist das gar nicht so
schlimm. Denn dann muss man sich neu {iberle-
gen, was es bedeutet, katholisch® zu sein, und
zwar jenseits der finanziellen, administrativen
und auch nur traditionell-kulturellen Gegeben-
heiten. Im gewissen Sinne muss neu definiert
werden, was es heute heifle, eine katholische In-
stitution zu sein. Katholische Schulen miissen
sich heute, wie fast alle katholischen Sozialfor-
men, permanent ney erfinden.

wie staatliche Ressourcenzuweisun-
gen konkurrieren. De facto ko-existie-
ren gegenwirtig etwa in Deutschland
eme durchaus nachgefragte Ritenkir-
che, eine stark krisengeschitelte
(klein-) gemeindliche Insiderkirche,
eine von ihr wegprofessionalisierte,
iiberaus handlungsmichrige und per-
sonalstarke _Sozialkirche® und ein
von all dem ziemlich weit entferntes
kirchliches Bildungssystem weitge-

Die Kirche ver-
kiindet einen
Gott, itber den
sie nicht verfii-
gen kann. Viel-
mehr muss er
immer wieder
neu entdeckt
und geglaubt
werden

2 Der Gotteshegriff Jesu
als Zentralbegriff christli-
cher Schule

Was also heiflt es, ,katholische
Schule® zu sein? Es heiflt zuallererse
zu kliren, woran die eigene Schule
glaubt, und dann, ob es der Glaube an
den Gott Jesu ist. Denn meine zweite

hend ungestort und unverbunden nebeneinander
her.

Bis auf die Gemeindekirche sind alle anderen
kirchlichen Handlungssektoren iibrigens in ih-
ren gesellschaftlichen Teilmirkten relativ, man-
che sogar ausgesprochen erfolgreich und angese-
hen, so etwa die katholischen Schulen oder der
Religionsunterricht (vgl. A. Bucher 19%6; 2000).
Prekir geworden ist, soweit ich sehe, nicht thre
Existenz und auch nicht, soweit absehbar, ihre
Zukunft. Prekir geworden ist vielmehr die
Frage: Was haben sie noch mit der Kirche zu tun,
auBler dem Namen, einigen Klausein in den Ar-
beitsvertrigen und dem Kreuz im Klassenzim-
mer und Direkrionsbiiro?

Nach dem Zusammenbruch des katholi-
schen Milieus wurde aus etnem vor allem durch
soziale Zugehdrigkeit ~ und dartn natiirlich in-
haltlich — festgelegten Spezifikum ,katholisch”
eine materiale Kategorie, eine differentia speci-
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These lautet eben:

Der Gortesbegriff konnte Perspektiven fiir
die notwendigen Transformationsprozesse ka-
tholischer Schulen liefern.

Den Gottesbegnff hier einzufiihren, tue ich
mit der Unverzagtheit Luthers, der bekanntlich
in seinem Katechismus geschrieben hat: , Woran
Du Dein Herz hingst und worauf Du Dich ver-
lisst, dasg ist eigentlich Dein Gott® (Luther 1965,
§.22). Das, wovon eine katholische Schule
spricht, und, mehr noch, das, wonach sich eine
katholische Schule inihrem Handeln, in ihrer Er-
fahrungswirklichkeit ausrichtet, das ist der Gorr,
den sie verkiindet. Und sie verkiindet immer ej-
nen Gott. Jede Schule verkiindet einen Gott, nur:
Ist es der Gott des Jesus von Nazareth?

Kirche ist dazu da, den Gott Jesu in Wort
und Tat zu verkiinden. Das ist ihr einziger
Zweck, dafiir gibt es alle und alles in der Kirche.
Etwas ist iiberhaupt nur Kirche, wenn es und in-
sofern es den Gotr Jesu in Wort und Tat verkiin-
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der, Aber was ist das fiir ein Gotr? Und welche
Konsequenzen kdnnte zichen, wer an ihn glaubt
—und gar noch Schule acht?

Ich mischte zur Beantwortung der Frage auf
eine Schlilsseistelle des Evangeliums verweisemn:
die Kreuzigung Jesu. Denn der Gorte des Jesus
von Nazareth, er scheint hier ziemlich deutlich
auf. Und das gleick in doppelter Weise in zwei
sehr unterschiedlichen Figuren. Er scheint auf
im Schrei des Jesus am Kreuz und im Bekenntnis
des Hauptmanns zum sterbenden Jesus als dem
Sohn Gottes. In Jesu ,Mein Gott, warum bast
Du mich verlassen® und in der Umkehr, dem
Mit-Leiden des Besatzers und Henkers und sei-
nem Gottesbekenntnis Dieser ist wahrhaft
Gottes Sobn" zeigt sich sehr dicht, wie in einem
Brennglas, um welchen ganz anderen Gott es
sich offenkundig beim Gott Jesu handelt.

Er ist ein entzogener, ein fremder, ja abwe-
sender Gott, wenn es darum geht, mit thm Herr-
schaft auszuiiben, etwa vom Kreuz zu steigen
und ein michtiges Reich zu errichten, wie es die
Theologen damals von thm forderren. Dieser
Gott eignet sich nicht, um Macht auszuiiben und
sich der Menschen oder gar seiner zu bemichi-
gen. Und er ist ein ganz und gar klarer Gott,
wenn es darum geht, wo wir ihn entdecken kén-
nen: bei den ,Armen und Bedringten® (Pasto-
ralkonstitution Gaudium et spes, Nr. 1), bei den
Leidenden, bei jenen, die alle {ibersehen.

Die Kirche muss von der grundsitzlichen
Entzogenheit thres Gegenstandes wissen — und
allein das hat schon enorme praktische, nimlich
ideologiekritische Funktion. Christliche Ver-
kiindigung, die thre eigene Vorlaufigkeir, Unzu-
linglichkeit, Machtlosigkeit gegeniiber dem,
von dem sie spricht, vergisst, ist nicht mehr
christliche Verkiindigung. Wo Gotrt zur Waffe in
der Hand der Glaubigen wird, wo er gewusst
wird und geheimnislos, wo er Menschenopier
fordert, ist er nicht der Gott des Christentums,
sondern ein Macht-Gotze des Menschen.

Doch diese Stelle macht aber auch klar, wo-
rin die Kriterien der Entdeckbarkeit des Gottes
Jesu offenkundig Liegen. Ein zentrales Kriterium
der realen Entdeckung Gottes in den vielen Pha-
nomenen und Zeichen der Welr ist hier die Fi-
higkeit zu solidarischem Mitleiden. Der Gott
des Jesus von WNazareth unterscheidet sich von
den Gdrzen der Macht.

Welchen Gout verkiindet die Kirche? Das
war die Frage. Halten wir nur zwei Dinge fest:
Es ist erstens offenkundig ein Gott, der in einer
merkwiirdigen Dialektik der Nihe und Distanz
zu den Menschen bleibt. Er verspricht seine
Nihe, aber nicht als Sicherbeit der Entdeckung
und des Besitzes, sondern als Sicherbeit der Ent-
deckbarkeit. Er kommt — auch kognitiv - den
Menschen nahe und schenkr ihnen dennoch
oder gerade darin Freiheit, selbst vor thm selbst.
Er entzieht sich seiner Bemaichtigung, selbst
durch Jesus.

Und er, der doch als Schépfer von allem ge-
glaubt wird, ist nicht im Grofien und Michtigen
zu finden, sondern im Kleinen und Leidenden.
Sein Reich ist nicht von dieser Welt, aber in thr
zu finden - und zwar von allen und {iberall, wo
die Aufmerksambkeit der Liche herrscht. Daran
kommen wir, kam die Kirche immer wieder vor-
bei: aber nicht auf Dauer, nicht ohne Schaden
und nie ohne Schuld.

Was kénnte sich daraus fiir katholische
Schule ergeben? Ich méchte dazu drei Uberle-
gungen vorlegen: Sie berreffen die Konsequen-
zen, wenn sich eine Schule unter den Gottesbe-
griff Jesu stellt. Ich mochte sie unter den Stich-
worten. Aufmerksambkeit, Solidaritit und Kritik
abhandeln. Die Aufmerksamkeit bezieht sich
auf die Welt, die Solidaritit auf die Menschen,
die Kritk aber auf die falschen Geter.

Aufmerksamkeit auf die Welt

Christliche Religion ist nicht Weltflucht, weder
Flucht aus, noch Flucht iz die Welt, sondern sie
ist Welt-Loyalitit (A. N. Whitehead). Der Gott
Jesu hat sich eingelassen auf diese Welt, ganz und
gar, mit Haut und Haaren, mit Leiden und Tod.

Er hat sich in Jesus eingelassen auf diese
Welt. Er war kein unbetroffener Zuschauer, son-
dern ein Mensch, der keine Berithrungsingste
hatte und in der Lage war, noch die grifiten ge-
sellschaftlichen und religisen Abgriinde zu
iiberwinden. Der Gotr, den Jesus verkiindet, ist
kein Geott im reinen Jenseits, sondern der Gott
eines Diesseirs, das er kennt, auf das er sich ein-
gelassen hat und das seiner liecbenden Aufmerk-
samkest sicher sein kann.

Der Zentralsatz einer christlichen Erkennt-
nislehre kénnte daher lauten, dass die Wirklich-
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keic nur erfahren wird, wenn man sich tatsich-
lich auf sie einlisst.

Und zwar so, wie sich Goit in Jesus auf die
Welt eingelassen hat, ganz und gar (vgl. Wérther
1996, S. 109 £.).

Eine katholische Schule kdnnte Aufmerk-
sambkeir auf das Neue und auch auf das Kleine
etniiben — und miisste sie natiirlich selbst vorle-
ben. Sie kénnte den Mut vermitteln, in der Neu-
gierde derer, die sich als Kinder Gottes glauben,
alte Denkwege zu verlassen. Aufmerksamkeit,
das ist nicht zuerst Vielwissen, sondern eine
Halrung des Sich-verstéren-Lassens durch die
eigene Erkenntnis, durch die eigenen und frem-
den Erfahrungen.

Dasistdie Fihigkeit hinzuschauen, wo andere
wegschauen, das ist der Mut zu benennen, was
mansieht, und nicht zu schweigen, nur weil es alle
tun oder weil unbequem ist, was man

TR

Wer sich vom Gotr Jesu getragen glaube,
kann auf dessen Welt voller Neugierde und Ent-
deckungsfreude zugehen, er kann das Abenteuer
des Geistes und des Lebens wagen, und Schule
sollte zu beiden Abenteuern anstachels,

Aufmerksamkeit auf die Welt als internes
Schulprinzip implementiers so etwas wie einen
permanenten Generator von Neugierde, Verin-
derung, Unruhe, Experiment, Beweglichkeir,
von Méglichkeitssinn und Entdeckerfreude, Fiir
jede und jeden: die Reichen und Armen, die Ge-
scheiten und weniger Gescheiten, die Privile-
gierten und weniger Privilegierten — katholische
Schule sollte ihn anschalten mir aller nur denk-
baren Entschiedenheit und Radikalitit.

Alle haben das Recht auf das Abenteuer der
Ideen, auf Entdeckungen, auf unkonventionelle
Erfahrungen, auf eine Schule, die Aufmerksam-

keit einiibt. Die Besten aber werden

da sieht. Aufmerksamkeit, das fordert

Eine katholi-

nicht wirklich exzellent obne sie.

iibrigens auch den Aushruch aus dem | gehe Schule | Denn Eliten, die nach festgelegten
cigenen .Ich.-Panzer und bedeutet die kénnte Auf- Mustern im Sinne ihrer Erfinder
Fahigkeit, sich vom Erkannten verin- | parksamkeit | funktionieren, sind keine. Produzierte

dern zu lassen. Sie erfordert dann bis-

weilen auch das, was Paulus parrhesia

nennt, die Tugend des Freimuts.
Aufmerksamkeit, das heiflt auch

auf das Neue
und auch auf
das Kleine ein-

Eliten sind balt oft nur die Reproduk-
tion threr Produzenten und damit von
varneherein zweite Wahl.

Fremdheit zu akzeprieren, sich nicht i.ibensst—eund
nur im Eigenen zu bewegen, das heifft na::i?'lich szllist Solidaritit mit den Menschen
Hingabe und Mut. Gegenwartssen- vorleben Wenn christliche Schule sich und die

sible, mutige Aufmerksamkeit auf die
Welt, die Schiiler/innen und Lehrer/
innen umgibt: Das kdnnte eine katholische
Schule, die von Gorttes Aufmerksamkeit auf uns
weill, auszeichnen.

Und das heifft natirlich auch: Sie selbst
milsste sich auszeichnen durch groflere Auf-
merksamkeit fireinander, der Lehrer/innen fiir
die Schiiler/innen, aber auch der Schulleitung fiir
die Lehrer/innen und des Lehrpersonals unter-
einander. Das meint nicht einfach inszenierte
Harmonie und Fréhlichkeit, im Gegenteil: Es
meint Ehrlichkeit im Umgang miteinander und
echtes Interesse aneinander. Nicht so sehr als
moralisch zu erfiillende Forderung, sondern aus
dem Wissen des Glaubens, dass im anderen, in
jedem anderen ein Geheimnis steckt, ein Ge-
heimnis Gottes zuletzt, der alle Menschen zu
sich beruft und daher die Menschen fiireinander
zu einem seiner Zeichen macht.
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SchiilerInnen mit dem Gortt Jesu kon-
frontieren will, dann muss sie aber
zweitens realisieren, dass ein zentrales Kriterium
der realen Entdeckung Gottes in den vielen Phi-
nomenen der Welt offenbar die Fibigheit zu so-
lidarischem Mitleiden ist.

Katholische Schulen kénnten dies praktizie-
ren und so diese Fihigkeit bei ihren Schiilerin-
nen und Schilern grundlegen. Indem sie dies
tun, verkiindigen sie den Gott unseres Glaubens.

Viel wire schon gewonnen, wenn katholi-
sche Schule aufrnerksam und solidarisch in dem
sein kénnte, welche Wirklichkeit sie wahrnimmt
und wie sie es tut, damit nicht iibersehen wird,
wo der Mensch und mit ihm Gote gerade stirbt.
Eine katholische Schule muss auf diese Sclidari-
vitspilicht, die eben schon mit dem beginnt, was
tiberhaupt Thema wird, aufmerksam machen.

Es ist auch etne Konsequenz dieses Solidari-
titspostulats, dass Lehrer und Lehrerinnen soli-

'
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darisch mit den spezifischen Entwicklungsnren
ihrer Schiilerinnen und Schiiler sind, diese als ei-
genwertige Persénlichkeiten sehen, unabhingig
noch einmal von ihrer gesellschaftlichen
LBrauchbarkeit®, so sehr man natiirlich, auch in
ihrem Interesse, Fihigkeiten vermitteln muss, die
den Schitlerinnen und Schitlern erlauben, sich ei-
pen Platz in dieser Gesellschaft zu erarbeiten.

Ich méchte in diesem Zusammenhang auch
kurz auf das sehr aktuelle Therna der Elitenfor-
derung eingehen. Zum einen: Es gibt Eliten und
man muss sich ithrer annehmen. Eliten, die so
nicht genannt werden wollen, wollen meist nur
nicht erkannt werden. Die Verschlelerung realer
Einfluss- und Machedifferenzen ist zudem nicht
nur ein politisches, sondern ein zutiefst geistli-
ches Problem. Dort namlich, wo der Mensch sich
und andere iiber die Umstinde seiner Existenz
hinwegtiuscht, wird seine Beziehung zu sich und
zu Gott massiv gestdrt. Tduschung und Selbst-
betrug, wie fromm kaschiert sie auch sein mdgen,
sind keine Grundlage fiir ein verantwortungsvol-
les Umgehen mit dem Nichsten und mit sich
selbst, sind auch keine Grundlage fiir eine ehrli-
che Gottesbeziehung. Jede Begabung ist ein
geistliches Problem: Fiir wen setze ich sie ein?
Wie werde ich thr gerecht? Wie gehe ich mit der
Macht und dem Erfolg um, der daraus erwachst?

Im Falle besonders begabter Schiiler/innen
aber heifit das, dass die Spannung zwischen der
egalitiren Tradition des Christentums und der
eigenen Privilegierung an Begabung, an Még-
lichkeiten und Erfolgen nicht verleugnet werden
darf, sondern besprochen werden muss. Denn
das Christentum kennt eine unzweideutige Op-
tion fiir die Armen und Marginalisierten, und
sein Gotr hegt offenkundig eher Sympathien fiir
die’ Unterprivilegierten als fiir die Michtigen
und Verwidhnten. Die Spannung zwischen der
egalitiren Tradition des Christentums und der
groflen Solidaritit, ja Liebe Gottes zu den Ar-
men und Unterprivilegierten muss fiir eine ka-
tholische Schule Stachel im Fleisch threr Arbeit
und speziell ihrer Begabtenférderung sein (vgl.
Bucher 2001).

Kritik der falschen Gotter

Aufmerksamkeit und Solidaritit hatte ich als
konkrete Handlungskonsequenzen unseres

Glanbens genanne. Es kommt noch eine dritte
hinzu: die Kritik der falschen Gotrer.

Von Gott in Wort und Tat zu reden bedeuter
nimlich immer und in gewissem Sinne zuerst
Kampf gegen die Gétzen, Gorzen sind Gouter,
die ins Unheil fithren. Die Rede von Gott hat zu-
erst eine kritische Aufgabe: zu sagen, was Gout
nicht ist und was nicht Gott ist. Sie ist Wissen
von den falschen Gottern und gerade darin
Glauben an den richtigen.

Jede Rede von Gott hat daher vor allem fal-
sche Gétter zu identifizieren. Das sind alle G&t-
ter, die im Munde ihrer Verkiindiger Verfi-
gungsmasse eigener Interessen sind, die nicht
vom Einzelnen je neu in seinem Leben, in seiner
Wirklichkeit ihre Entdeckung einfordern, son-
dern deren Prisenz behauptet und daher von
den anderen Menschen eingefordert wird. Um-
gangen wird damit die grundsitzliche Unver-
figbarkeit Gorttes fiir uns Menschen. Gétzen
sind jene Gétter, die funktionieren, sei es im In-
teresse von staatlicher oder religidser Herrschaft
oder gar einer repressiven Pidagogik, sei es im
Interesse cines ,guten Lebens® des Einzelnen,
seiner selbstzufriedenen Behaplichkeir, seiner
befriedeten Existenz.

Diese Nicht-Verfugbarkeit des Gottesbe-
griffs durch jene, die an ihn glauben, sie kénnte
fiir katholische Schulen ein zentrales Kriterium
sein: Sprechen sie von etwas, das sie zu besitzen
meinen und das si¢ anderen dann einfach so wei-
tergeben, das sie gar pidagogisch funktionalisie-
ren — oder lassen sie ahnen, dass sie alle gemein-
sam, Schiiler/innen wie Lehrer/innen wie Schul-
leituing unter diesem einen Geheimnis des
entzogenen, unverfiigharen Gotres stehen?
Oder anders gesagt: Stellt sich eine Schule selbst
unter die Kritik des Gottes Jesu oder sich selbst
an dessen Stelle, als letzte welterklirende In-
stanz, vielleicht dann auch noch sich selbst im-
munisierend mit dem Gottesbegniff? Kann man
in katholischen Schulen die schéne alte Erfah-

rung des Psalmisten machen, der singr: ,,Unsere
Seele ist wie ein Vogel entkommen dem Netz des
Jagers; das Netz ist zerrissen, und wir sind frei”
(Ps 124,7), oder singt man 0, wenn man sie ver-
lasst?

Aber noch erwas gilt vom Evangelium her:
Alle Gétier, die nicht auf der Seite der Leidenden
und Bedringten stehen, sind Gtzen. Dasistdenn
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auch das mareriale Kriterium einer jeden Gétzen-
leritik. Sie liegt in der von Jesus radikal vollzoge-
nen Identifikation von Gottes- und Nichsten-
liebe. In den Worten des 1. Johannesbriefs: , Wenn
jemand sagt: Ich liebe Gott, aber seinen Bruder
hasst, ist er ein Liigner* {1 Joh, 4, 19).

An katholischen Schulen ist der notwendige
Streit um Gore zu fithren, hier wiren Gétzenkri-
tik und Horizonteréffnung einzuiiben. Es ginge
um die Entdeckung des Reichtums menschlicher
Erfahrungen im Horizont jenes Gottes, dessen
Reichtum unsere Hoffnungen grenzenlos iiber-
steigt — notwendig ist daher die Kritik aller
Stumpfheit, Trigheit, Erwartungslosigkeit dem
eigenen Leben gegeniiber.
¢ Es ginge um die Relativierung des eigenen

Ichs vor dem Horizont jenes Gottes, der

Himmel und Erde geschaffen hat—-

L ————

Rechrliche und finanzielle Steverungsinstru-
mente halten die Kirche unter heutigen Bedin-
gungen nicht mehr wirklich zusammen. Man
muss sogar vermuten, dass der forcierte Einsatz
solcher Steuerungsinstrumente in hohem Um-
fang kontraproduktiv wirke.

Was Kirche zusammenhilt, das ist die Erfah-
rung, dass die konkrete Konfrontation von
Evangelium und eigener Existenz kreativ wird,
dass sie existenzerdffnend und befrejend wird,
dass sie neue Horizonte erschliefit, also Umkehr
ermdglicht, und dass sie die Welt immer neu se-
hen lehrt. Genau dies, die handlungsbezogene
Konfrontation von Evangelium und Existenz
nennt das II. Vatikanische Konzil iibrigens in
seiner beriihmten ersten Fullnote zur Pastoral-
konstitution Gaudium et spes ,Pastoral”, wes-
wegen nicht nur Gemeinden pastorale

und daher um die Kritik aller
Selbstiiberschatzung im Umgang

In der Kirche

Orte sind, sondern eben alle Orte, wo
dies geschiehr.

1Dst - muss es zu 1
mit sich und anderen, Kritik aller sinem Aus- Was Kirche zusammenhiilr, das ist
Hoffnungen und Konzepte der tausch von der Austausch solcher Erfahrungen,
Selb.sterl('isung'. - Erfahrungen | ist die Vernerzung von Orten solcher

@ Es ginge um die Befreiung aus fes- kommen, der | Erfabrungen, iibrigens nicht nur syn-
selnden Abhingigkeiten im Hori- Schule als chron, sondern auch diachron, iber
zont eines Gottes, der sein Volk pastoralen Ort die Zeiten hinweg zu den Vitern und
aus dern Sklavenhaus gefithrt hat - wilrdigt und | Miittern unseres Glaubens. Die krea-

und daher um die Kritik aller un-
terdriickenden  Strukturen und
Konstellationen: im Leben des
Einzelnen wie im Handeln der In-
stitutionen und Vélker.

eine gleichstu-

fige Kommuni-

kation ermbg-
licht

tive Konfrontation von Evangelium
und Gegenwart in Wort und Tat, sie
geschieht an vielen Orten, in der Ge-
meinde, der Liturgie, in der Caritas-
Sozialstation, an theologischen Fa-

»  Es ginge schliefllich um Anerken-
nung und Befreiung von der eigenen Schuld
im Horizont eines Gottes, der uns und unser
Leben in Jesus unendlich ernst genommen
und erldst hat —und daher um die Kritik eines
fur fremde und eigene Schuld unsensiblen
und daher menschenverachtenden Lebens.

Alle Schiilerinnen und Schiiler haben das Reche

auf die Begegnung mit diesem Gott.

&%:% Das Kriterium: l3stiges Zusatz-
merkmal oder Ressource

Ein Kriterium, ob dieser Transformationsprozess
tatsichlich gelingt, kénnte sein, ob die Tatsache,
eine Institution der katholischen Kirche zu sein,
als einschrinkend-listiges Zusatzmerkmal oder
als zusiizliche Ressource erfabren wird.
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kultiten und eben auch an katholi-
schen Schulen. Niemand sollte das Volk Gottes
in seinem durchaus schwierigen Geschift, diese
kreative Begegnung von Evangelium und Exis-
tenz auch heute zu gestalten, verachten, nur weil
diese kirchenkonstitutive Aufgabe heute unter
radikal anderen Bedingungen geleistet werden
muss als frither.

Aus der Perspektive der unterschiedlichen
kirchlichen Handlungsorte und also auch der
Schule heifie das aber: Ist ihnen thre Kirchlich-
keit eine weitere Ressource, intellekruell, spiri-
tuell, institutionell, oder doch eher eine irgend-
wie versteckt listige Pflicht? Wohlgemerkt, das
ist nicht so sehr eine Einstellungs-, sondern eine
Faktenfrage. Und sie betrifft auch nicht nur die
Schulen und ihre Lehrer/innen selbst. Sie betrifft
auch das kirchliche Urnfeld der Schulen: Ver-

steht s sich als deren Kontroll- oder als deren
Ressourceninstanz? Ist es interessiert an den
sehr heiklen, prekiren, schwierigen pidagogi-
schen und pastoralen Erfahrungen dieser kirch-
lichen Orte oder nicht? Sucht es den gleichstufi-
gen, wertschitzenden, dabei aber offenen und
ehrlichen Austausch oder nur das formale und
letztlich inhaltsleere Gesprich zwischen Behdr-
den?

Nach einer Phase der Integration um den
Klerus im ,katholischen Milien® und der Phase
eines verstindlichen ,pastoralen Autonomis-
mus® wire es weiterfithrend, mehr wirkliches
Inveresse fiireinander zu zeigen. Dazu muss alies
abgebaut werden, was gleichstufige, wertschit-
zende Kommunikation zwischen pastoralen
Orten verhindert. ,Gleichstufige, wertschit-
zende Kommunikation® ist nun bekanntlich ein
empfindliches Pflinzchen, abetr unabdingbare
Voraussetzung einer jeden ernsthaften Begeg-
mung. Der dringlich erforderliche Austausch
iiber die Erfahrungen unterschiedlicher pastora-
ler Orte ist auflerhalb eines kommunikativen
Milieus wechselseitiger Anerkennung micht
mbglich.

Freilich gilt umgekehrt auch: Kénnen jene,
die katholische Schule gestalten, die kognitiven,
spirituellen, institutionelien Ressourcen ihrer
Kirchlichkeir als solche erkennen? Oder interes-
siert sie das gar nicht? Gibt es Giberhaupt einen
Ort, wo sie diese Frage angstfrei erdrtern kon-
nen?

Ich mécehte hier denn auch drei Implemen-
tierungsvorschlige machen:

An katholischen Schulen ware ein permanen-
ter Selbstdefinitionsprozess zu ihrem kirchli-
chen Selbstverstdndnis und dessen Praxiskon-
sequenzen zu etablieren.

Wenn es nicht mehr selbstverstindlich ist, was
katholische Schule ist, und wenn das kontextlos
auch gar nicht mehr zu definieren und konkreti-
sieren ist, dann braucht man meines Erachtens
an einer katholischen Schule einen Ort dauer-
hafter, moglichst viele einbeziehender, gleichstu-
figer, niche-direktiver Reflexion dariiber, was es
denn konkrer far sie bedeutet, katholische
Schule zu sein.

Das hiite eine wirkliche Zukunftswerkstatt
zu sein, in der experimentiert, phantasiert und
kreiert werden darf und soll — und das gerade
nicht folgenlos. In ihr hitten alle vertreten zu
sein und es kime natirlich alles darauf an, hier
ein gutes Kommunikationsklima zu schaffen.
Aber dieser Lheifle Kern® einer katholischen
Schule miisste als Generator der dauernden Ver-
inderung, der danernden Reflexion, der dauern-
den Konfrontation von Anspruch und Wirklich-
keit wirken und nicht als biirckratisch-ideclogi-
sches Aufsichtsorgan.

Ich werde, schaue ich auf und in Schulen, den
Eindruck nichr los, dass es sich da um einen zur
Zeit hoffnungslos tiberregulierten Ort handelt -
inklusive der vielent kleinen Fluchten Einzelner,
wie man es an solchen Orten dann halt macht,
um zu {iberleben. Phantasie, Kreativitit, Sponta-
neitit aller Beteiligten kdnnten wohl noch ein
wenig mehr geférdert, besser wohl freigesetzt
werden. Zu all dem ist institutionelle Phantasie
notwendig, die Abkehr von Uberregulierung
und Sozialformkonservativismus. Warum wagt
man da nicht mehr? Warum wagt man etwa nicht
mehr innovative Distanz zum staatlichen Schul-
system in den Lehr- und Unterrichtsformen und
selbst den Lerninhalten?

Es ist nicht mehr selbstverstindlich, was es
heifit, eine katholische Schule zu sein, und man
kann es auch nicht einfach von oben verordnen.
Also brauchen katholische Schulen einen Ort,
wo genau dies fiir diese Schule definiert und
konkretisiert wird. Dass dabei all die heute ge-
liufigen Instrumentarien wie Supervision, ex-
terne Prozessbegleitung, Leitbildprozesse sowie
permanente Konfrontation mit kritischen Au-
fenperspektiven eingesetzt werden sollten,
scheint mir eher selbstverstindlich. Das wire
meine erste Empfehlung.

Katholische Schulen sollten ihre Schiller/innen
selbsthbewusst mit den komplexen Ressourcen
unserer Kirche konfrontieren!

Katholische Schulen sollten explizit mit der the-
oretischen Komplexitit wie mit den vielfiltigen
rituellen und sozialen Praktiken unserer grofien
christlichen Tradition konfrontieren.

Gerade die katholische Tradition provoziert
Komplexititserfahrungen. Weder formal noch
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inhaltlich gibt es ein herausfordernderes Denken
als etwa die christliche Theologie. Tradition, das
ist die ,Demokratie der Toten®, hat Chesterton
einmal gesagt, aber micht nur Stimmen tauchen
da auf, sondern auch Bilder, Asthetiken, Techni-
ken des Selbst, also Diskurse und Przktiken un-
zihliger Art. Katholische Schule sollte in die
Auseinandersetzung mit ihnen fithren. Das alles
ist ein einziger Problemgenerator und nich der
unintelligenteste. Es ist ein Generator von Wirk-
lichkeitserfahrung: Christliche Schule sollte ihn
anschalten, selbstbewusst und kompetent,
Dabei ist mir eine Unterscheidung sehr
wichtig: Die theoretische Auseinandersetzung
mit der katholischen Tradition kann niemandem
an einer katholischen Schule erlassen werden, in
der religidsen Praktik aber gibt es nichts als Frei-
willigkeit. Katholische Schulgotresdienste als ko-
hortengefiihrte Veranstaltungen zwi-

gruppe. Warum nutzen katholische Schulen
diese Einbettung in ein weit gespanntes Nerz-
werl kirchlicher Handlungsorte so wenig?

Ich méchte von einer faszinierenden Gegen-
erfahrung berichten: Unsere Tochter ist an einer
katholischen Schule in Bonn, ihre Religionsleh-
rerin ist stark fUr eine salesianische Mission in
Ghana engagiert, die sich vor allem um den Auf-
bau der Midchenbildung kiimmer:. Unsere
Tochter war bislang zwei Mal in ihren Sommer-
ferien als Freiwillige mit Mitschiilerinnen vor
Ort, gemeinsam mit polnischen Studierenden.
Beim zweiten Mal wurde sie in Ghana vom dor-
tigen Bischof gefirmt. Diese Erfahrung einer so-
zial engagierten, multikulturellen Weltkirche
war fiir die religiése Sozialisation und die Bil-
dungsgeschichte unserer Tochter sicher wichti-
ger als vieles andere,

Warnm kénnen, und hier spricht

schen Chaotik am Rande der Blas- | Katholische | der Pastoraltheologe, der da etwas
phemie und repressiv hergestellter | Schule hitte ein freiziigiger gegeniiber Lehrplinen
Ruhe sind mir, ich gestehe es, ein | Ort zu sein, der | und anderen schénen Dingen des

Greuel.
Selbstbewusstes, vielleicht auch

seine Kirchlich-
keit als kogni-

schulischen Lebens sein darf, warum
konnen katholische Schulen nicht den

selbstbewussteres Angebotan theore- | ye , spirituelle | Religionsunterricht der Oberstufe ge-
uscher, ritueller wie sozialer Prakiik | und institutio- | nerell als Projektunterricht durchfiih-
unseres Glaubens braucht gerade im | pelle Ressource | ren, als vor und nachbesprochene

Rituellen keinen Zwang, aber dafiir
Kenntnisse vom Reichtum unserer
theologischen, spirituellen wie sozia-
ten Religionsgeschichte, inklusive db-

begreift, die
man im Unter-
schied zu ande-
ren hat

Exkursionen in den Erfahrungsraum
Kirche, in Diakonie, Pfarrei, Theolo-
gie, Weltkirche? Freilich unter Wah-
rung aller Freiheit, wie sich die Schii-

rigens ihrer Abbriiche und Abgriinde.

Katholische Schulen soliten nach dem Ende
der alten Einbettung ins katholische Milieu an
Strukturen intelligenter Vernetzung kirchii-
cher Handlungsarte arbeiten.

Vom Zwang zur Ressource: Das gilt beim Ri-
tus, das giit auch bei der kirchlichen Einbettung
katholischer Schulen. Das alte Integrationsmus-
ter einer professionell vom Klerus prakzisch al-
lein geprigren Kirche ist gegenwirtig weitge-
hend einem freundlichen Desinteresse der pas-
toralen Handlungsorte untereinander gewichen.

Katholische Schulen aber sind Teil eines wei-
ten, bunten, faszinierenden Handlungs- und
Traditionsraums, von der Missionsstation in
Ghana bis zur theologischen Fakultit, von der
Beratungsstelle der Caritas bis zur Jugend-
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ler/innen dann dazu selbst stellen.

&) Die unentrinnbare Dialektik von
teistung und Gnade

Soweit meine Vorschlige. Sie laufen im Kern
darauf hinaus, katholische Schule vom Gottes-
begriff Jesu her zu konzipieren — als einen Ort
mit wahrhafter Lust auf die Entdeckung der
Welt, als einen Ort, wo man Solidaritit mit den
Leidenden und untereinander einiibr und erfihrt
und wo man die Entlarvung von Gotzen lernt.

Die Verpflichrung auf den Gott Jesu kénnte
dabei fiir eine katholische Schule so etwas wie
die eingebante Selbstverunsicherung sein: Er
6ffnet sie iiber ihren eigenen Horizont hinaus, er
st ein Prinzip ihrer Selbstrelativierung.

Sie weiff, dass sie wichtig, aber nicht das
Wichtigste ist.

Ep

Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben kdnnte,

a2 o e e ——

Und katholische Schule hitte ein Ort zu sein,
der seine Kirchlichkeit als kognitive, spirituelle
und institutionelle Ressource begreift, die man
im Unterschied zu anderen hat, auf die man zu-
riickgreifen kann, in aller Freiheit und abseits al-
ler versteckten oder offen machtindizierten
Kommunikationsverzerrungen.

Noch ein Letztes, und diesmal aus der Per-
spektive der Schiiler/innen: Sie haben ein Recht
darauf, so gut ausgebildet zu werden, wie nur
immer mdglich. Und die Gesellschaft hat ein
Recht auf ihren Beitrag zu einer humanen Zu-
kunft in gefdhrlicher Zeir.

Aber wenn wir oder unsere Kinder so gut
sind, wie sie nur konnen, sind wir eigentlich
noch gar nichts. Die eigentlichen Probleme un-
seres Lebens sind damit noch dberhaupt nicht
gelost, noch niche einmal berithrt.

Menschliches Leben kommr aus dieser Dia-
lektik nicht heraus. Christliches Leben weifl von
ihr. Christliche Schule sollte dieses Wissen ver-
mitteln — und kann dann vielleicht Menschen
entlassen, die ein wirklicher Segen sind: fiir un-
sere Gesellschaft, fiir jene, die sie lieben, und
auch fiir sich selbst.
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